وتصطه ۳۵۲ هنطم50) 
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8 6۲هامن۱۲ 56۳21 ,2020-2021 ص۱۷ 0ج صصصنتتاتاه 2 ۵۲ماصصیت ۱۲ ر17 :]۷۵ 


رود مه عصت 26607 پرومامصصوم) متصرچنن مرج ]1 
0-۳ 1۳ 6۳205 0مصصصصمولی )۷( 


+۸۵01 562۵ 20حصحصصجطم] 

« مسا ع۲ صملوع۳ رسطصی 1600 ه وز ("عکنا ۵۶ صجوعع0 ۳۵96) هلاه 1و5 
و 1 ,(1563 0) راوس هط 0مصصصهطی۱ طارمطه رتلنک ٩۲2۲‏ 2 
۵۲ 0۶ ۲۳۵۵۱) ۸۱۲۵۵ جح طسمامص! وا منع۷۵ 2 ۵۶ طمت‌ماعصعع 2 «المصتعتره 
6 وه امه کطمتاصممط 0مصصصصججای )۸ طانرمطگ باعما مامط و ط‌نطا ("عکنا ۵۶ 
۲ ۲2۲ 0عطمزعصعصه وج لمع 16 ,ماه سح 60صصقط ها فطع گم طرمزوه۷ 
ص۲۱ معطتاه پرصج که مبیهآه۵ ۸۱۲۳ اه ممتاحاعصعط لمعانا ج عمط عا اقونآه 
رکنع۷۵ م06۲6 م۳ 6۲60اجع 2۳6 ومعنتم»0۳2 0ج عهصزتاعم0 با0صفا فطع باع2؟ 1 
6 ادا ماقم باصن عمط تاه ۲ صا ,عصمتت0۳20 عتصنج۲ 0صع عنصحباظ 
2 20 20صصصعطی)۱ طاومطای ,صصعت‌تتاورومط عتصهاوا ۵۶ کمصنط2ع۲ عمط طزه 0)رص 
کمباوتصطلع۲] مط ,مهب گم فصزمم ونط مطم۲ هت فطع مصتاماعصه ۲۵۲ ۲6250 2000 
ام ون ۵ لناگهعتا ۱۷۵۲۵ ره بامتصی طجعته وج ناو رنه عمط طا 61060 
ممعمزه ۱ ۱" آه وطعاومصط فطع 2۳6 کنوه ۷ رحصنط ۲۵۲ کزگناک هام9 عطعه 0ص وأئمربام 
ما فصصنام۱ عمط بو 6ع۱60سمصت! آناگه‌عیا ه قز من (00ظ ۵۴ عع0ع۱«مص؟ 6ظع۳) 


0 151201 ,وه ناو۱ 0صه ممتونام؟ هتاجهمرمطم ۵۴ ۲۳۵۶6550۲ اصدا زو و۸۵ * 
:۲-۵1 ,۱۳۵ رطهتطه؟ رط۳2ظ صحعطه ۲ آجطصع) ررانوه۲تنصلا 
حطمی,20116۵/2800_طممط 


۳۳۰ حاویدان خرد» شماره ۲۷ بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


6 ؟۶ه بنلمنامه عطع وع2زعهطمرصه اتصمنوع موی نومه ,مق 
ما۱ روهشم بعزناو ۵۴ فعمطع نم فقصعی تفص کم کمطزرمو 
صناعی۱ آه مصمو فطع رها کممتانومموه هصمتای اف رکتع۷ طز عمنطاهم 5۱/۵ 
50 .عصموه 060نباوعته عمط غباه عصتطامط ۲۵۲۵ ونوو۷ ممطان مگ کمآمطلو 
,20501760 7«اامص مرعوصا 20 عط همم ,تصمطام‌عهاها ۵۶ 0مصصج‌طی۱۸ 60ونامع2 
,۲20۳61عم01 ج ممطامه طع2ع0 ونط ماه همع واگ صونه ممت‌تم‌کتای 06۲صننا ۲۸۵5 6 
.0۰ 01 2مصصصجط ی )۱ طاومطای بگنعناز مع 60زا عاموما عنط ند رقتامطه نمی 
هصق ج وز عبعطع مامرمط اعما وطذ ۲ ,ع۵۲تمرمصل معا ۵۶ 60ت]عنعصی و1 مه 1۳ 
تج مطا راع2؟ طا بعنصح ۳ هصرع عتصج ۲ مطع ۵۴ عومطلا مغ «ماتصنه رعمامصومی ۵۴ 
2 ۸07۵16۵ ۵۶ ۷16 ءتاعتطممط گم مووتاهمهصری 2 عذ پرعمامصصوم عنصهباظ 
۴ مطاتام00 96 وعامصطمج تز روک ,اممطیی جترطامورقو ۶ مزب »تافتآمیدل 0ج آومطمو 
5 رهم۱۷ وهی دسا معصع۲0مععج مر و ط)‌نطس "نصا ص وات‌تامت[/۱" 
هام 

6 عصنامنه صمناجعه ۵۶ صمتاهههد عنط عاعای 20مصصهطیا ‏ طانومطو 
ازوصجو کن۲ عمرمتاصعصص ۲۱۵ .ععصنطع اج ؟ه معسامی فطع کچ طبا؟ 0عصمزاتصمعهص0] 
عص عه صمناجعه عصتعاموه ۲۵ ممتاتهج نوم م1 هصنلعمعع2 ععصصه 
مص مز طمتاجوهکتصمصه ءع ۲4 مطب۳؟ 0مصمتاتصم‌دصنا فص مه مرمتاهاعمگذ۳۵2 
ب0صنظ ص امرععصرمی تصعتعصج مج عز 0صیامو عتصطومی گ۵ امعم ۲86 ,نامک 
فطل ۵1-۲006 1۳ صا .عقمم‌کنمممنا عطع معا اعجه زر عمج صعه فصن مج ]1 
اصهکه۳۵۵۲ ط)‌نطا رمطی فص هچ معزم۷ عطع :وت۲جم وسحا ۵ 060افتقصمء و نامع 
ما تمه ههام۲ 62100(۰) تمه عمط 4صج (مینک) غننمی عطت برآهتنهموع۳ 
0 رهز 196 276 طامطا "نصا صا وال۳۳ گه بوطاممومانطم فط] 
۲ هه ۲06 وم ۱۷۵۴۱۵ (۵7۱۵ :1) 10۷۵ رهم۱۵۲۵ ,۵086 عط گم عمرم۳۵2]65621 
آمز06۲ هه مط صز ؟61عطز اععگتصقمط مع ۵۲ رمطاعع معط م۷۵ عماجااصتای دنا تمجتوورن 
1۸۰ 

6 ,۱۵۵۲6۲ ۳5۲ فطا وج م۱۸۷2 معط ۵۶ قلمهم5 0همصصصجولی ۱۸ توجطو فطل معط 7" 
صعط ۳۲ میرگ و( ۵0عه۱۲ ما عصتل ۲معع۸ ,6۵866۵۲ ۷۵۵016 2 وقاچ و م72 0۳10۲021 
۲ رطع سح مط ۲25 ۲6۲۵ رعع‌صهاونجه امط رعتعطا ام 125 دنرم مرع اي 
۲ رانا مصصصز بمطز طععع0 تمطاتعط وج معط صمط1 بل فصویووها ععهمرو فطع 
0عصتصصی ات ولمم کجه فنص ۸ ... ,7و 0هصرج غطهتط ۵۶ طع۲م۲] عص معهت معط ۱۸25 
که 2 2۳056 رعصنطنامط صز 0عوملعصره روما متا عم طنط۱ عمرم اقط1 ,۱۲2۲۵۲ عتصدوع 
امعم ۷6016 6۲ ۲۳6 ,(10:129 ۵۷۵02) 7۱6086,۲مص! ۵۴ عوجر فطع ۵۶ مها 
۲ عوعه عنصومی هو اوععصمه عطع و مومامصوی عهوه ۲ظ مطا ۶ه 
مج ماه مت ۲مصصی عطع مرن کتمهم‌مره ععه کذ۲۳ 10:121(۰ 0۷602) مدب هوهنرهز7 
صز ۳۵۵10 ۵۲۵ امومع ۱۷۵۵۲6 ۲8۵56 از ۵ طا۲۵ عم ۷۲۵۲۱۵ عمط 26 
2017 عطع ۵۶ «ماههظ فص هصح وانم6ع0 ععمصط دز مساجعانا عنصح‌نیظ 


کیهان‌شناسی تنتره‌ای-پورانه‌ای بر اساس رسالهٌ بحر الحیات شیخ محمد غوث گوالیاری ۲۳۱ 


2 صز مصمطع و76تصصهاو1 0ص برومامصووی بصن گم متام هه غمعبعگنل ععصزمامومی 
معط اکه‌عنل 0ص اوععع2 صق کوه‌صهنل‌باه عنط مه آز2 ۱۷ 

-۵1 017۲ عطع صا اوععصری اجه ۲ومرصصز صح وذ عگنا ۵۴ صوعع0 مطلا ۵۶ 6۵8660۲ 1۳6 
جر 0عمرمزاصعصه رازه وا 1 ,عونتهع۲ عطع ۵۶ متا معط عصصععع از وه ۲2۲ که ۳۲۵72۶ 
ک۵۵ ۷ صا هام وا بجرمای 0عع۴۱۱-۶160 مطا ایام عهیوواه «مظ مه تعتامرقطل افص فطع 
عط رم۸۱۱۲۵ 6 فعته۲هه ممع۳ مطا قه ,1:۰ مممسظ و۷ عمط ص رآامته»مروم 
هط باجعز۷ رها 00۵0و ۷۲26 ,تواتما«مصصز که معط معط ۵ نا که م۱2 
او بنجعز ۷ ۰(صعععه عطع ۵۶ عمط ۳) نمممو نمی گ۵ عم فطع 
6 وو یناه ه طز مدا از عصسطل معط همه تم ۵۶ صنجععم عصل صز عماصعط عفصعطع]گنل 
عتتصع1 مطا ص .ع‌مع فطع بو اناه)مصصصز که تماعط عطا ۵۲ ۸۲۲۵۵ ۳۵2166 
۲ صکت‌تاعو2 و۷۵ عط۲ «م۲ آمطاصرد ه کز تصوععه فص ۵۶ عصتصسط۲ عبااجته]زا 
ناه ۵۶ مهن عط۲ رمع معصجعهبناع عمط صصرنط م۲ عهصزرها طعنط۱ مرمتاج]ن۵60 
7 معا طعز معصنه۲0مععه هر 6 1062 ونط۲؟. مطنبط؟ عطع طسا صمتصنیا 0من2 
0 ,521۷20108 م۲ طعهص فطل که ممتهات0عصه 0صج صمهعه7صز عط صم کنفهامصصم 
,نامر ونط 0 عز کوطانن‌کمم معاوممط م2٩‏ 2 و2 0ممصصمطت )۱ طا/رمط۳و 

عتصصعاو1 ورمامصه وله ۲مظ صز 0مصصصج‌طی۱ نومه رتراتمنامه‌عصم) 
6 وج 0صیامو عطا ؟ه یلهعم؟ غع] معط ممطا۷ا معصهاعصز رمک ومع اقصاظ ۲۵۲ ۵۳۵۵۶5 
طمجمه ۶ ماه لج۲ز۷ عط قح 10۷6 مطع ۵۲ رتاانوطا۸ فطل گم م65۲2 تصحطظ ۲1۳56 
کعصنها 0ممصصصهطی)۱ صمتاهعی ۵۲ منم صیام؟ عط کچ عماج [ه7مصصم مه ۵ 
کهزتا هرهم ونط 1 ,عععصعژنه وج عصمتات۳20 عتصجاوا 0فصج صهعنام حصوع فصمتامامنان 
۵ ص1۲ فطع مد مرمتاجقط 5 0مصصصصجطله)۱۷ تقو ومع م۲ 


۷۵۵۵ مط521202 بطاسقطی 4هصصصصمجلی)۱ طانومطه واه 01۲ظ :16۸۵۲06 
۲۱۲۵198 ,2۳112 ]1 


5 3( 
ءتواعد ر(۸۵ ]۵ رمکنتا 0 مارمحروطا۸ امجطان۱6 مرطاز [۲22-] واه - 
.1 بت 01 ,506160 
۲۳۱۵۵0۵۵۱ ,0۳06۳۷ تمااهطو" ,۲۵22 0مصصهطم۱ رتا۸0 . - 
۴ رحطع20ع۸ رد ,۷۵ ,6۱6۵۱۱۵۵ م6 چز مهن ۵۳۱۵ ع9متا قورع 1 
۰ ۲6۲21 بجع همه ععدباعصه] مهنورعظ 
نصا مر 0۳0۵۲ طورمتمطعا ۵۴ 5۵۳620 ۳1 ,۲۵22 0مصصهطم۱ رزا۸0 . - 
۲ ۱۱۵-۵ ,"۲۲۵۲۲ 52 022 اتقو مه هصتل۲مععه 
ر۲6بااه 1۲6۳ 20 عمنامعصما صملفع( ۵ رصه۸۵ ,(506۵016۱۵۲۵) 
8۰ (8 :۷۵1 مطه‌تطه ۲ 
کنو۲۵ بتاتداند تمد ما ه «رماعنظ رتم۱ تععه0 ر‌حصصاه.. - 
صناعی۱( طمجونلم ,تمعن ۵۶ تصمصنجوعظ رفظ بو تین 
3۰ و۸1 اوه تنصلا 


۳۳۲ حاویدان خرد» شماره ۳۷ بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


موه ۷ عنصاوته) ز همعط رصجط ماه اوه رتصتاتو۸ . - 
۰ ,۲9۲21 ر(0 که و۷۵ ناه زصما۳2 ۵۲ 

۴ 2۵1600) « از نهآ یمام رتتم21-0 ۸۵ رتص 202 . - 
11 بال 7۵ ر(کع01۲۵۲۷۱) 

آماتام۱ ,(رعصه) 12276 ۷۰ 6۰ 8صج تتتففطه ما . بط موق - 
,1999۰ ر 61( روعع‌طونااناظ ووجل زو تهصهظ 

بتطاعط ۱۵۸ عمع۱0 آمعتموموم) من ]۵ رمک رملا ,۲ بمررطهط‌متامطه . - 
114 ,۱۷۲2۴0۴۵۲121 طورجتط فصن 1۷۲ 

مککعطعنآماناظ وفملتوتمصجظ ماتام۱ ,(.عصعج) ۲عقطظ ,ظ .۵ رمع مهو 
5۰ ر1(61۳ 

۱ 0 عنام رده موادم 06۳۳۵6۵000 ۵۳۱0۱۵ رلم0۲6۵ 261192 . - 
11 ۵۲06 ۷ 1606 11 :ممنن ۲ رهومننه‌ای وش | :مونم 1۳۱0 ماعصام 0۳1 

صمزک6۳( ر([2 عصم۲] عنم ماع کر معا ز ماع ر رصع بصتومن ‏ ب 

۰ ,۲۵0۲21 رتاهصطم؟ طمااه-مطفص وم صمتجاعمج 1 

۶ ۵۵ ۳۲6) :112721 -21 ۱6 ۲۱۵۸۵ ۵۲ کاهعمروه تطصه1 رصطاوز رقط‌تامنا0. ب 
,50۱۲665۲ 0ص حون 60مرماه بو و۲ »زصامه مه ب( 10 ام م۷۸۷2 26 
۰ 00006۴ ,۱0.01 1 ,۷۵1 ,5۸/1 

51۷۵ م۵ ۱ بمع۵۳50-۳0( ام ۱1۵۱۱۵۳۵۵۵ ۱,۱ 21 راقط ‏ - 
تافص ,۷۷ ۰ - ٩0621216‏ ۲۰ ,1۳۵۵1006 160۳۱۵0 1۳0۵ ۵۲۱ ۲۷۷۵۲۵ ۳۵۳5۱۵۲ 
۱۷۷۱۷۸۷۱۷۸۰۵۵۲۵۵ /:۲۵ 2 27212016 ,2019 ,(.205) 
که صهورت ی 1190162560۱۷۸۵۲۲ 

,۸6 ۱۱۵۲ ما مع۷۵ 0صح عتگناک 521 ۵۲ ۳۲۲۵۵5 ,۱۷ اه راعط۳ . - 
,۰ با ,1۷006۲۲۵ 0۳۵۲۱۲۵ 

۵ ۲9۶ طا ۷۵۵۵ هم صمتاممتصهاعا عط؟ ,۷۲ اه رفص - 
و13 ,56۲66 ۲۳0 ,و۹ عءالواعه آمرمد ما ۵ آمرسمز ۰ رعطمتاد‌اعمج1۳ 
.200 

معط هم تصیامععه له یمن۲ ۵۸ بالق راعص؟.. - 
,60 ,عفن ۷۷ م6۵۲0 2710 ,۳۲۳۵۵۵۱6۵ 1 ۷۵9۵ , "صمنام] ۱۷60 0ص آمتاصم) 
اه نصا ممایء‌صز۳۳ رمماععصز۳ظ رعطمزعتام؟ صز کعصن۳5۵2 ممتاهعطز۳۳ 
01۰ ,۳۲655 

626 هی( ما هصتل۲مععه مو۷۵ مرج صعزگنای راطق راعص۳ .. - 
۰ ۰ ,1996 ,۹۵0111 ,29 رأللاگ 

100۳۵0 02 وومه ۷۵۲5۱۵۱ م1 ,هروه مت ر(60) گنافنا ۷۲ بصتح‌فنا۲ . ب 
,۰ (00۵0۲6-66۵۳000۲6 رلا0) عباوتاد‌اعه ماه[ 

بهتط ر(محاعاع ۷۵9۵-۷۵ تاج ۷ ۵۴ حمتاهاعمه۲۴ صجلعنه۳) اعهداعنط وبا - 
1968 

صجعه ‏ بسه . ممعساهه.. متاجکه من" . رهاژکمنامتصتصطوظ . رصقطل؟.. - 
تازمصعا عط ها 60و۳۵ مطصع1 :قطاوتصی! نعمز 0صحج صن80بتوای1 
۳۳66۲0 ,(:60) عتن۳ ۱۷ حملتم0 214 ب‌نم۳۳۵ ۳ ۲۵۳۵۵۵ ,اقتعطج۳۳۵ 
0۰ ,۲۲658 ۱1۵۷۵۳510۷ ۳۲۳۱۱۵۵۲۵۸ 

رالهرقااحاه رز ۷ رتامععج0 -تمطعزسط1 . - 
.(25/7765-) ۸۸5 انا واعرمطقا ۵۶ راتکه نصا مط؟ 

6 ,۱۷20۲25 ,(,عصه) بو رنه تمه سعمصه۵ ۱۱2۲ 1 بمجکاعه۷-موم۷ وم 
1 0۵۵۲۵۲ مممرهعو۵ 0صه مها هرق 

,۰ ۲۵۱0۱ رطجوم۲۱ ۱۲ 60و52 هنوت روط رعناعطام فجن - 


کیهان‌شناسی تنتره‌ای-پورانه‌ای بر اساس رسالهٌ بحر الحیات شیخ محمد غوث گوالیاری 


۵ 0۴ 10۲2۲7 رهکمول ز حلمسوز رعنخقطی 20حصصصمطن )۷ 

.(17590) ۷۲5 امرعحورجز211 

ب2۵1 20حصصصهطن ۱۷ م۸۲ عنام رتهعمطه تعننمطی 0مصصصتجطن ۱۷۲ 

۳2۲2, 4, 

زا-۵ کز ۳۵" آز اه کز مرول رتاحتصم اج هبتحصطع۱ ما 20حصصمط )۷ 
,03 ۲61۳07۷ 

صمتاماعصج۲ ۲ صجتونعظ رعطمتاجام؟ امسایت و۱ بط و۲ رتعطه]زن۷ 
ب1۵0۳2 رتلنامصصطه۱ ۸۰ و 

۲ 7 ومزهاعصه۲۳ صهتو۳6 ,"عمط مهتم متصصج61]-۲۳۳6 یی رطنل002 

۳ «اممجماناظ تاعی آن ت(«مکنتا ش) ماع جمت زمعله۲ 16۳10۰ طز رندطام) ز۷]0 
11 ,607210 1 

3۰ رن1ظ ۱۲۱6 رقم روتنک هن رماع ۸ ره ۸ :5 رذ ۴2 
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۳۳۶ حاویدان خرد» شماره ۲۷ بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


محله علمی حاویدان‌خرد. شماره ۳/۸ پاییز و زمستان ۰۳۱۳۹۹ صفحات ۳۹- ۳6۸ 


کیهان‌شناسی تنتره‌ای -پورانه‌ای 


بر اساس رسالةٌ بحر الحیات شیخ محمد غوث گوالیاری 
محمدرضا عدلی* 
چکیده 
رسالهٌ بحرالحیات محمد غوث گوالیاری (د ۹۷۰ ق» از مشایخ طریقت 
شطاریه. مجموعه‌ایست مرکب از آراء و اعمال یوگه‌ای به انضمام 
اندیشه‌های عرفانی اسلامی. محمد در مقدمةٌ بحرالحیات آن را برگردان 
فارسی رمسالة انبرت کوند ( آثریته کوندهه «حوض آب خيات» از متون 
پز کدای اتسوازده اریت: آمروزمشه ای آن در هس یکی قرو یم 
صرفاً به ترجمه عربی آن (حوضن الحیات) اشاره کرده است. رساله شامل .ده 
فصل است. در فصل دهم روایتی از کیهان‌شناسی نقل می‌شود که با روایات 
تنتره‌ای-پورانه‌ای قرابت دارد. انديشة محوری اين کیهان‌شسناسی. یعنی 
«کثرت در وحدت» با عقائد محمد همسو است. شیخ برای ساير م ضامین 
این کیهان‌شناسی نیز شواهدی از سنت اسلامی نقل می‌کند. از جمله. 
تو صیف « صدا» به عنوان نخ ستین تجلی. «عشق» به عنوان محرکی برای 
خحلقت. «آب‌های نخ ستین» به عنوان بٍ ستری برای آفریشتن و .... این مقاله 
می‌کوشد ريشة روایت محمد را در متون مختلف هندویی جستجو کند. 


کلیدواژه‌ها: بحرالحیات. محمدغوث گوالیاری. شطاریه. یوگه ئنتره» پورانه. 


کیهان‌شناسی. 
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۰ مقدمه 
سلسه‌های صوفیه از اواخر قرن ۱ و اوایل قرن ۷ ق فعالیت‌های خود را در نواحی 
مختلف شبه‌قاره آغاز کردند. این سلسله‌ها که جملگی خاستگاه ایرانی داشتند رفته رفته 
تفا مها رد ادن هن کرت ترش اف سس له هام یه و سیر ور دشن اس 
جریان پیشگام بودند. به تدریج. بر شمار این سلسله‌ها افزوده شد و گاه از هر یک 
چندین شاخه انشعاب یافت. لیکن در ميانة قرن ٩‏ ق/۱۵م. زمانی که سلسله‌های چشتیه 
و سهروردیه پویایی اولیه خود را از دست داده بودند. سلسلة شطاریه کار خود را اغاز 
کرد. در این عص در میان هندوان نهضت بهکتی " رونق داشت اين نهضت بر ستایش 
عاشقانه خداوند. برابری اجتماعی و تلفیق مضامین اسلامی و هندویی تأکید می‌کرد. 
ساسلةٌ شطاریه در واقع. محصول همان فضای فرهنگی‌ای بود که عارفان و متفکران 
بهتکی در آن ر شد و پرورش يافته بودند. از این رو» روحیه مدارا و سامح بر تعلیمات 
مشایخ این طریقت نیز غلبه داشت. سلسلهةٌ شسطاریه زمانی که اکبر(۱۰۵-۱۵۶۲م) 
قدرت خود را بر سرتاسر شمال هند تثبیت کرد به اوج خود رسید؛ اما به تدریج با 
شکوفایی دوبار؛ برخی دیگر از سلسله‌های صوفیه از اهمیتش کاسته شد." با این حال» 
در قرن هفدهم میلادی مشایخ شطاریه به رغم اتهام الحاد که گاه و بیگاه بر ایشان وارد 
می‌شد. در برهان‌پور. گجرات. مالوه بنگال و برخحی نواحی دیگر همچنان مورد توجه 
بوده‌اند. از همین مراکز متعدد بود که آوازة این طریقت به بیرون از مرزهای هند هم 
رسید. و دامن آن به حجاز, سوریه. اندونزی و حتی شمال آفریقا نیز کشیده شد." بدین 
ترتیب شطاریان توانستند تأثیری ماندگار و دیرپا بر سنت و ادبیات عرفانی اسلامی 
برجای گذارند. 

سیخ ماه قطاویه اه یلاله قاری و ی شوه ی ان 
است. نسب وی با پنج واسطه به شیخ شهاب الدین سهروردی می‌رسد و در طریقت نیز 
سند خرقه‌اش به هفت واسطه به بایزید بسطامی اسناد می‌یابد. پیر او محمد عارف. که 
ان هه توت دای اه سای با ما اف شتا ات ی ی تس وه شین با 
سبب م شکلات به مندو, پایتخت مولتان رفت و در همانجا درگذ شت." طریقت شاه 
عبدالّه به واسطه دو خلیفه‌اش, شیخ حافظ جونیوری و شیخ محمد علا معروف به شیخ 
قاضن. گسترش یافت. اما برجسته‌ترین شخصیت سلسلةٌ شطاریه شیخ ابوالموید محمد 


۲۳ جاو‌بدان: خرف شماره ۳۷ بهار و تانستان ۱۴۹۹ 


غوث گوالیاری (۹۷۰-۹۰۷ ق) بود که در اینجا مختصری دربار؛ احوال و آرانش سخن 
2 ۵ 
می گویيم. 


۲. شیخ محمد غوث گوالیاری 
محمد در نوجوانی به خدمت شیخ حاجی حمید. از مشایخ شطاریه. رسید. پس از 
تعلیمات اولیه شیخ او را روانهٌ چنار (در کرانٌ رود گنگ) کرد. محمد به مدت «سیزده 
تال وعفت هام-فر کوطسال سا ر6 فه ع ت زد عم تن وبا ق‌ها کبس یه کف 
بداژنی در این مدت او «مسکن در غارها و غذا از برگ درختان» داشت." در همین ایام 
بود که با یکی از یوگیان هندو آ شنا شد و این آ شنائی تأثیر مهمی در آراء و احوال وی 
برجای گذاشت. اگرچه برحی دیگر از مشایخ صوفیه نیز با یوگیان مراوداتی دا شتند اما 
احتمالا هیچ‌یک به اندازةٌ محمد به آنها نزدیک نشده بود. سیخ محمد در همین دور 
حلوت‌نشینی رساله جواهر حمسهاش را تألیف کرد که در واقع دربردارندُ تعالیم و 
دستورات شیخ حاجی حمید بود" و آن رابه شیخ عرضه نمود که مورد پسند وی واقع 
شد. در این زمان حاجی حمید به محمد فرمان داد که از خلوت خارج شود و در گوالیار 
در جمع مردم به سلوک خویش ادامه دهد. اقامت او در گوالیار با اقبال مردم روبرو شد 
و افراد زیادی از صنف‌های مختلف گرد او جمع شدند تا از تعالیمش بهرمند شوند. از 
جمله. سلطان مغول بابر پس از آنکه به کمک محمد توانست به دژ گوالیار نفوذ کند. 
به شیخ ایمان تام یافت." 

پسر بابر همایون» نیز به محمد غوث و برادرش بهلول ارادت فراوان داشت. همایون 
که ظاهراً به علوم غریبه بسیار اعتقاد داشت. نزد این دو برادر «دعوت اسماء» " را تعلیم 
می‌دید. " اما اين علاقٌ همایون دردسرهایی را برای شیخ محمد ایجاد کرد. زیرا وقتی 
که افغان‌ها بر گوالیار مسلط شدند پاران سلطان مغول را فراموش نکردند. شیر شاه افغان 
که در سال ۱۵۶۰ م در آگره بر تخت نشست به هر بهانه‌ای می‌کوشید که آنان را به قتل 
رساند یا تنبیه کند. در این میان. محمد غوت که مورد طعن و حسادت علما هم بود. به 
شدت در خطر افتاد. علما؛ شیخ محمد را به سبب رساله معراجیه اش تکفیر کرده بودند. 
در این رساله شیخ محمد مدعی شده بود که همچون پیامبر اکرم (ص) به معراج رفته و 
با خداوند به گفتگو نشسته است."" شیر شاه همین حکم را دستاویزی برای تعقیب شیخ 
قرار داد. از این رو شیخ به گجرات گریخت. وی در گجرات نیز با سلطان همایون 
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ارتباط داشت. نامه همایون به شیخ محمد و پاسخ شیخ به وی د رگلزار ابرار نقل شده 
است. سلطان در نامه‌اش می‌نویسد که دل‌نگران سلامت شیخ محمد بوده و هر دم به 
این می‌انديشیده است که افغان‌های «دیوسرشت» با غوث الاولیاء چگونه سلوک خواهند 
کرد. تا اینکه خبر همجرت شیخ به دیار گجرات را دریافت کرد و پس ازآن قدری از 
اندوه و نگرانی او کا سته شد. شیخ محمد در پا سخ پس از ابراز مراتب خو شنودی و 
قدرشناسی خود از دریافت نامه سلطان به وی دلداری می‌دهد و می‌نویسد: «در طریقت 
هر چه پیش سالک آید خیر او ست.» همچنین به سلطان می‌گوید که از شرایط ناگوار 
کنونی خاطر خویش مکدر نکند» زیرا هرگاه حق تعالی بخواهد بنده‌اش را به درجه ای 
از کمال رساند او را به اسسماء جلال و جمالش پرورش می‌دهد. «یک دور جمالی 
گذشت اکنون چند روز نوبت جلال است. ... به زودی باز نوبت جمال خواهد رسید»." 

لبته در گجرات مصائب شیخ محمد ادامه داشت. چرا که شیخ علی متقی از عالمان 
عالی‌رتبة آن دیار بر قتل وی فتوا داد؛ اما سلطان محمود گجراتی (حک ٩۱۱-۹۶۳‏ ق)؛ 
حاکم گجرات. اجرای آن را موقوف به امضای وجیه‌الدین علوی احمدآبادی کرد. زمانی 
که وجیه الدین برای تحقیق به خانهٌ محمد غوث می‌رود چون او را می‌بیند شیفته روی 
او می شود و استفتا را پاره می‌کند. ظاهراً همین ملاقات سبب شد که شیخ وجیه الدین 
به سلاسلهة شطاریه بپیوندند. شیخ علی متقی با شنیدن خبر پاره شدن فتوایش به منزل 
وجیه الدین می‌رود و جامهٌ او را پاره می‌کند و می‌گوید: «چرا به یوع بدعت و وقوع 
رخنه در دین را ضی می شوید؟» وجیه‌الدین در جواب می‌گوید: «ما ارباب قالیم و شیخ 
اهل حال, فهم ما به کمالات او نمی‌رسد و به ظاهر شریعت هیچ اعتراض قادح بر او 
متوجه نمی گردد.» بدین ترتیب شیخ محمد از مهلکه نجات می‌یابد. ۳ شیخ وجیه الدین 
جوابیه‌ای در واکنش به انتقادهای علما نوشت. خود محمد غوت نیز حاشیه‌ای بر رساله 
معراجیه اش نو شت و در آن صریح نمود که معراج وی در خواب صورت پذیرفت و 
این با معراج رسول اکرم (ص) قابل قیاس نیسست." از نظر مولف متتخب التواریخ 
اينکه علمای محترم آن عص همچون شیخ وجیه الدین. مطیع و منقاد شیخ محمد 
بودند. خود «دال بر کمالات و کرامات شیخ اسست.» بدانی تا آنجا پیش می‌رود که 
می‌گوید: «بسیاری از مشایخ نامی بزرگ دیگر در ملک دهلی و گجرات و بنگاله از 
عطف دامن او برخاسته و آثار کمال او هنوز در هند باقی مانده» است.*" 


پس از آنکه اکبر بر تخت سلطنت نشست شیخ محمد غوث گجرات را ترک کرد و 
به گوالیار بازگشت در راه بازگشت به دیدار اکبر شاه نیز رفت. عبدالقادر بداژنی در 
سال 7 ق شیخ محمد را در بازار آگره می‌بیند و چنانکه در منتحب النواریخ نقل کرده 
است در آنجا جمعیت زیادی گرد شیخ جمع شده بودند. چنانکه کسی را مجال عبور 
نبود. اما آنچه نظر بداژنی را جلب کرده و تحسین او را برانگیخته بود تواضع و فروتنی 
شیخ بود با مردم حتی با کفار [-هندوان]. بداژنی می‌گوید این رفتار سبب شده بود که 
برخی از صوفیان به انکار و ملامت شیخ برخیزند. اما اکبر شاه» برخلاف پدرش تمایل 
نداشت که شیخ شطاری را به استادی بپذیرید و ظاهراً تحریک وزیرش بیرم خان نیز در 
اين امر بی‌تأثیر نبود. از اين رو شیخ به گوالیار رفت و «به تکمیل مریدان مشغول شد و 
خانقاهی تعمیر فرموده به سماع و سرود و وجد اشتغال دا شت»." به نظر می‌ر سد که 
صدر الصدور شیخ قاضی. از مشایخ سهروردیه. نیز در بازگشت شیخ به گوالیار دخالت 
داشست. وی که نگران بود مبادا محمد غوث بتواند اعتماد اکبر را نیز مانند پدرش جلب 
کند و شاه را به طریقت خویش درآورد بیرم خان را قانع کرد که ر سالة معراجیهُ شیخ 
بدعت آمیز است. و بیرم خان شیخ محمد را به بازگشت به گوالیار مجبور کرد."" 

شیخ محمد در گوالیار مرتعی وسیع در اختیار داشت که یک «کرور دام» و احشام در 
آن می‌چریدند. در سال ٩۱7‏ ق که اکبر برای شکار به آن حوالی رفته بود از خانقاه شیخ 
در گوالیار دیدن کرد. شیخ شماری از احشام خود را به شاه هدیه داد و به طور نمادین 
او را به طریقت خویش مشرف کرد. اما ابر بیش از آنکه از شرف به طریقت شطاریه 
مشعوف شود از بدست آوردن احشام مسرور شد و داستان تشرف صرفاً به موضوعی 
برای بذله گویی در اردوگاه سلطان بدل شد.*" 

شیخ محمد سرانجام در ۱۷ رم ضان ٩۷۰‏ ق از دنیا رفت و در گوالیار مدفون شد. 
مقبره باشکوهی که بر مزار او ساخته شد بنایی کم‌نظیر در معماری هندو-اسلامی است 
و نمادی است جاودانه از روحیه مدارا و تسامح که مشخصه اصلی زندگی شیخ محمد 
ریت ۳ 

آثار شیخ محمد نقطٌ عطفی در گسترش و پیشرفت سلسلهٌ شطاریه به شمار می‌رود. 
او و مریدانش تأثیری ماندگار در تصوف سرزمین هند برجای نهادند. مهمترین اثر او 
جواهر عمسه است. ولی در کنار آن رساله‌های مهم دیگری نیز تألیف کرده است از 
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جمله بحر الحیات. اوراد غوئیه. کلید محزل» ضمائ بصائر کنز الوحده. و رس له 


معراجیه که ما در اين گفتار به بررسی بحرالحیات وی می‌پردازيم. 


۳ بحر الحیات 
آنگونه که در مقدمهٌ رساله " اشاره شده است بحرالحیات ترجما متن اثبرت کوند 
۱ به معنی «حوضص آب حیات») است. متن اصلی که احتمالا به زبان 
کر بت ری اسف رای ات ات ناس اس ای ود رای 
متن از متون مکتب هتهه‌یوگه " بوده است.* اما باید توجه داشت که بحرالحیات صرفاً 
دربردارندة آموزه‌های یوگه‌ای نیست بلکه حاوی تعالیم عرفانی و فلسفی اسلامی نیز 
هست. همچنین. در بحرالحیات برای نقل مضامین هندی نیز از منبعی واحد استفاده 
ذشده است. بلکه می‌توان آن را گلچینی از چند متن یوگه‌ای تنتره‌ای و پورانه‌ای (نک. 
ادامه مقاله) دانست. در مقدمةٌ بحرالحیات آمده است که مرتاضی اهل کامروپ"" مطالب 
اثبرت کوند را به قاضی رکن الدین سمرقندی (د 7۱۵ ۱۲۱۸/8 م) عرضه کرد. در 
واقع. پیش از ترجمهٌ محمد غوث این متن تحت عناوین مختلف به ادبیات اسلامی 
منتقل شده بود. محمد غوث خود به نسخه عربی آن. با عنوان حوض الحیات. اشاره 
می‌کند." " اما ترجمهٌ محمد غوث مفصل‌تر از نسخة عربی است. 

در متن عربی ۳" (حوض الحیات) آمده است که اثبرت کوند نخست به فارسی و 
سپس به عربی ترجمه شده بود." ذسخه‌ای فار سی از اين ر ساله در کتابخانة واتیکان 
موجود است" که آن را یکی از منابع نگارش حوض الحیات می‌دانند. " این ذسخه را 
سیاح ایتالیایی پیترو دلاواله " در قرن ۱۷ م به اروپا برد. عنوان کتاب در این نسخه 
کامردبیجسکا ضبط شده است. که ساکاکی آن را به صورت کامروپنچا شیکا"" به معنی 
«پنجاه شعر از کامروپ» صحیح کرده است. " خلا صه‌ای از اين متن در کتاب نفائس 
القنون (۱۶/8۸م) نقل شده است؛ مولف تفائس از آن با عنوان «کامروینی‌سسکا» یاد 
می‌کند و آن را یکی از «معتبرترین» کتابهای هندوان می‌خواند." این امر بیانگر آن است 
که حداقل دو قرن پیش از محمد غوث انبرت کوند در میان مسسممانان رواج داشت. 
نسخه‌های خطی متعددی که از آن به زبان‌های عربی» فارسیء ترکی و اردو برجای مانده 
نشان‌دهندة اقبال فراوان آن در جهان اسلام است. در موارد متعدد. بخصوص در ترکیه 


این ر ساله را به محی الدین ابن عربی مذسوب کرده‌اند؛ تردیدی نیست که این انساب 
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نادر ست است. اما همین انتساب هم حاکی از کو ششی است که برای افزودن اعتباری 
م ضاعف بدان صورت می‌پذیرفت."" بنابراین» با توجه به سترش چ شمگیر اين متن» 
نادر ست نیست اگر از تأثیر فراوان آن بر عرفان اسلامی سخن بگویيم. از سویی دیگر 
رواج این متن در سرزمین‌های غربی سبب شد عارفان مسیحی, به ویژه طریقه 
هسیکازم! " ان ی ۳ 

تعالیم هندوان از دیرباز برای م سلمانان جذاب بوده ا ست. شاید معروفترین نمونه, 
توجه ابوریحان بیرونی (د 16۰0 ق/۱۰۶۸م) به اندي شه‌های هندوان و به ویژه روایت وی 
از طریقت یوگه با شد." همچنین تأثیرپذیری | سماعیلیان نزاری"" هند از سنت تنتره‌ای 
تاه انیت رفن دوه پادشاهان مغول (از ۱۵۲۹م به بعد) ترجمهٌ متون هندویی 
به زبان فارسی بسیار رواج یافت و بسیاری از متون مهم هندویی به فارسی ترجمه 
شد. " ترجمةً محمد غوث موسوم به بحرالحیات هم به همین دوره تعلق دارد که با 
اقبال فراوان مواجه شد. به گفتة کارل ارنست. دو موضوع سبب جذابیت این کتاب برای 
مسلمانان بود: یکی اعمال خارق العادة آن (به منظور تصرف در امور طبیعت و جهان) و 
دیگر تعالیم فلسفی آن که به آراء صوفیه بسیار قرابت دارد. ۲" 

بحرالحیات مشتمل بر یک مقدمه و ده باب اسست. در مقدمه پس از حمد و ثنای 
خداوند و درود به رسول اکرم (ص)؛ داستان مواجه قاضی رکن الدین سمرقندی با 
بو کی کامرویین و میب :ترجه کتاپ آمدها بت بسن از آنه داستان -سفری تمکیلی بة 
فرائب شین و گذرازدوماق, تلف آنو,سرآنتام ملافات با شیص که صورت قحسم 
یافته خود انسان استه آورده شنله. هانری کرین که به نسخة عربی رساله (حوضص 
الحیات) دسترسی داشته است. با مقايسه این داستان تمثیلی با «سرود مروارید» از کتاب 
گنوسی اعمال توماس از وجود ردپای سنت اشراقی ایرانی در این متن سخن گفته است 
وا ایکا ماوصی انس اش خراستا ی اتراش کوش نار 
مهاجرت به هندوستان به ايران بازگشته است. " کارل ارنست نیز با عباراتی دیگر ادعای 
کربن را تکرار کرده است.** البته به دلایلی که ذکر آن به مقاله ای مستقل نیاز دارده این 
نتیجه گیری درست به نظر نمی رسد. مضمون سفر تمثیلی و گذر از دروازه‌های 
گوناگون در متون هندویی سابقه دارد. به ویژه داستانی در یرگه واسیشته نقل شده است 
که به روایت حوضص/بحر الحیات ب سیار نزدیک‌تر ا ست. در این دا ستان «معرفت» (که 


مو ضوع بحرالحیات نیز ه ست) به پاد شاهی شبیه شده است که در ق صری با چهار 
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دربان منزل دارد و «هر کس که خواهد این راجه را ببیند اول می‌باید این چهار دربان را 
از آن خود کند.»"" توضیح بیشتر در این باب را به گفتاری دیگر موکول می کنیم. 

راتکه پات سانشان تیان سکن (مطم رضیری هم 
۱ عبارتند ازز ۱- در معرفت عالم صغیر (ص1): ۲-در معرفت تأثیرات عالم 
(ص۰۸ ۳- در معرفت حقیقت (ص ۰۱۷ ۶- در معرفت ریاضت و چگونگی حالات آن 
(ص ۰)۱۹ ۵- در معرفت ایجاد انسانی و انواع دم و ماهیات آن (ص ۲۷ 1- در معرفت 
چگونگی جسد و ماهیت و محافظت ان (ص ۰۳۱ ۷- در معرفت وهم (ص ۳۷). ۸- در 
معرفت مفاسد جسد و ظاهر شدن علامات مرگ (ص ۰۵۲ ٩-دربیان‏ تسخیرات 
روحانیان (ص ۵۶). ۱۰- در حکایات ایجاد عالم (ص11)» خاتمه کتاب (ص ۷۰). 

انگیزه اصلی محمد غوث برای ترجمه بحر الحیات این بود که اذکار و راه و 
روش موجود در آن را برای مریدان خود و به طور کلی همه صوفیان شسطاری 
منا سب می‌دید. به باور ای یوگیان در آنچه او «علم جسد» می‌نامد به نتایج مهمی 
دست یافتند که به کار بستن آن می‌تواند برای صوفیان مسلمان نیز مفید باشد. او 
تا آنجا پیش می‌رود که اعمال و تمرین های یو گه‌ای را بر مریدان خود واجب 
می شمارد: «جوگیان سلده"* («کامل») می‌گویند که ما در ماهیت روح با درویشان 
محقّق متفق ه ستیم ... اما ای شان حقیقت شناختند و سیله را گذا شتند. جماعت 
جوگیان وسیلت را یافتند نگهبانی و تتبع کردند. چرا که از وسیلت جسد معرفت 
حقیقی پیدا شد. ... [پس] نگهداشت جسد فرض شد چرا که وسیلةٌ معرفت 
اشتیت) بر 

شیخ محمد به کرات بر یکسان بودن اقوال اولیاء هندو با عارفان مسلمان تأکید 
می‌کند. از جمله می‌گوید: «راهبان هند که جوگیانند کشف ایشان نیز موافق حال محققان 
است اگر چه اسان دیگر ست بیان همان است»." و یا در جایی دیگر آورده است: «از 
| سماء باری تعالی خواه عربی با شد خواه فار سی خواه هندی [تأثیری یک‌سان] حا صل 
می‌شود»". البته شیخ محمد گاهی نیز به اختلاف میان آراء یوگیان با تعالیم اسلامی 
| شاره می‌کند. اما می‌کو شد تا این احتلاف را توجیه کند و سرانجام پیوندی میان آن با 
باورهای اسلامی برقرار سازد. مثلاً دربارة داخل شدن روح در جسد می‌گوید: «صاحب 
شرع می‌فرماید که بعد از مدت ادخال روح در ج سد می شود و جوگیان کامل و عامل 
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می‌گویند که بی‌روح هیچ چیز قرار نگیرد و فساد پذیرده خاصه که نطفه و گوشت و 
پوست یک روز تحمل ندارد. اینجا در کلام جوگیان و فرمان شرع نزاع است. جواب 
شافی باید تا حکم شرع با یافت جوگیان راست آید ... و آخر کلام یک پیوند گردد.»" 
باری. شیخ محمد در نهایت بر اختلافهای ظاهری چندان وقعی نمی‌نهد و بیشتر 
می‌کو شد تا بر آن سخنانی درنگ کند که از منظر او صادق و مطابق با سنت ا سلامی 
هستند. چنانکه پیشتر بیان شد. در آن عصر کوشش برای برقراری پیوند میان اندیشه‌های 
اسلامی و هندویی در میان هندوان. به ویژه در نهضت بهکتی نیز رواج داشته است. 

البته این همدلی محمد غوث با جوگیان گاهی سرزنش علمای شهر را در پی 
داشت. تا آنجا که که غونی شطاری حدود ۵۰ سال پس از درگذ شت شیخ هنوز 
لازم می دانست که وی را از اتهام علما تبرثه کند. از این رو در توصیف 
بحرالحیات چنین می‌نویسد: «ترجمة جریده دستورالعمل طایفه جوگی و سنیاسی 
... که خلوت گزینان و رهبانان اهل کفر و شرک‌اند و به برکات همین اشغال و 
اذکار به پایه استدراج و به درجهٌ شگرف رسیده ... [اما شیخ محمد غوث] آن همه 
معانی را از عبارت سذسکرت که زبان کتب واهیه کفار است مجرد ساخته لباس 
فارسی پوشانید و زنار از گردن آن مفهومات گسسته به لجة توحید و اسلام 
توشیح فرمود»." 

در مجموع باید گفت که در بحر الحیات عناصری از سنت عرفانی اسلامی با آراء و 
اعمال یو گه‌ای-تنتره‌ای به هم آمیخته شسده اسست. اگرچه بخش عمده‌ای از متن به 
مضامین یوگه‌ای-تنتره‌ای (از جمله. شیوه‌های حبس نفس. اشکال گوناگون مراقبه. 
توصیف جکره‌ها؛ روایتی از کیهان‌سناسی هندویی و ذکر اوراد و اصطلاحات 
سنسکریت) اختصاص دارد. ارنست معتقد است که این متن را نمی‌توان یک متن کاملا 
پوگه‌ای به شمار آورد زیرا صرفاً تصویری محدود از اعمال «هتّه‌ی وگه» به دست می‌دهد. 
به باور ارنست. مترجم تنها منتخبی از اعمال و اذکار یوگه‌ای را ارائه می‌دهد که با هیچ 
متن یوگه‌ای بجای‌مانده به طور کامل مطابقت ندارد." با این حال. عناصر غیرهندویی 
انس از تأثیر آشکار سنت یوگه‌ای-تنتره‌ای, چه به لحاظ مفاهیم دینی و 
فلسفی و چه از منظر اصسطلاحات و مجموعه واژگان» غافل کند. به‌ویژه اين تأثیر در 
فصل دهم بحرالحیات (که در اين گفتار بررسی می شود) به رو شنی مشهود است. در 
این فصل روایتی از کیهان شناسی یوگه‌ای-تنتره‌ای ارائه شده است. البته این مطالب در 
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متن عربی (حوض الحیات ) نیامده ا ست. و شاید به همین دلیل در آثار م ستشرقان نیز 
بازتاب نیافته است. در اینجا می‌کوشیم که مضامین اصلی این فصل را نقل کنیم و 
ریشه های آن را در ادبیات هندویی جستجو نمائیم. اما پیش از آن» به دلیل اهمیت 


آموزه‌های تنتره‌ای در این متن» لازم است توصیفی مختصر از سنت تنتره‌ای ارائه دهیم. 


۶. تنتریسم 

تنتره " لفظی سنسکریت است به معنی «ریسمان» یا «رشته‌های ریسندگی». این لفظ در 
اصل به متونی اطلاق می‌شود که مربوط به آئین‌های تنتره‌ای هستند. نخستین نمونه‌های 
این متون در دورة گویتا*" (حدود ٩-۳‏ میلادی) تألیف شده‌اند. اسستادان تنتره‌ای بر 
قیوشت کی ۰ رد وه مد گروق مرت آلرهیع) با کیل می کردیل: دو کایکی 
شیوا و شکتی در این طریقت با دوگانگی پورو شه" " و پرکریتی " در مکتب سانکهیه** 
متناظر است (نک. ادامه مقاله). وصال این دو» گاهی با نمادپردازی‌های جنسی همراه 
بوده است. البته استفاده از این سنخ نمادپردازی در میان تمام مکاتب تنتره‌ای عمومیت 
ندارد. تنتری سم ادامه‌دهندة سنت با ستانی یوگه است. از اوایل عهد پساودایی این باور 
مطرح شده بود که به مدد مراقبه و تمرین‌های بوگه می‌توان به رهایی (موکشه ") رسید. 
غایت آیین‌های تنتره‌ای و غیرتنتره‌ای یکسان است و آن معرفت به امر مطلق و شناخت 
ذسبت آن با موجودات عالم پدیداریست؛ با این حال. شیوه‌ای که مکاتب تنتره‌ای برای 
کشف این حقیقت به کار می‌برند با سایر مکاتب تفاوت کی دارد. در تنتریسم به‌جای 
نظریه‌پردازی بر معرفت تجربی تأکید می‌شسود. تجربه‌ای که به مدد مراقبه, تمرین‌های 
جسمانی و ذکرگویی حاصل می‌شود. یکی از مفاهیم کلیدی نزد آنان مفهوم کوندلینی * 
است. کوندلینی به معنی «مار چنبره زده» استعاره از قدرت نهفته در انتهای ستون فقرات 
است. این مار به‌واسطة تمرین‌های تنتره‌ای از حالت چنبره خارج می‌شود در امتداد 
ستون فقرات حرکت می‌کند و از چکره‌ها" می‌گذرد و سرانجام به مرکز نهایی قدرت 
در بالای سر می‌ر سد." از دیگر تمرین‌های جسمی تنتره‌ای می‌توان به حبس تفس " و 
مهار منی (یا توانایی حفظ تحریکات جنسی)" اشاره کرد. ** 

۵ کیهان‌شناسی تنتره‌ای-پورانه‌ای به روایت شیخ محمد غوث 


آفرینش نقل شده است. نخستین نمونه‌های این روایات را می‌توان در ریک‌ود/ باز 
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جست. اما بتدریج با تحول سنت ودایی این روایات نیز دستخوش تغییر و تحول شدند 
و رفته‌رفته در مکاتب مختلف هندویی قرائت‌هایی اسطوره‌ای» فاسفی و عرفانی در این 
باره پدید آمدند. بررسی تطور کیهان‌شسناسی هندویی از آغاز (حدود ۱۵۰۰ ق.م.) تا 
سنت‌های متأخر موجود در تنتره‌ها و پورانه‌ها"" (تا حدود قرن پنجم م) نیازمند نگارش 
تحقیقی م ستقل است و در اینجا مجال پرداختن بدان نیست." از آنجاکه روایت شیخ 
محمد با سنت متأخر تنتره‌ایسپورانه‌ای ارتباط دارده در اینجا بیشتر بر این سنت توجه 
می‌کنیم. باید توجه داشت که تتتره‌ها و پورالنه‌ها متعددند اما مضامین مطرح شده در انها 
مشابه اند. در این متون تعالیم ریک‌ودایی با آموزه‌هایی از مکتب ثنوی سانکهیه و تعالیم 
توحیدی موجود در مهابهارنه و بهکودگینا تلفیق شده‌اند. طرح کلی کیهان‌شناسی این 
فتون از این فرار است: ۱ 

در سکوت و خاموشی آغازین» حقیقتی لاتعین (برهمن۲) حضور داشت. او علم و 
آگاهی محض بود (گاهی از خدای شیوا به عنوان وجه متشخص يا متمایز علم الهی یاد 
می‌شود). در او میلی (کامه *۳) پدیدار شد و بر اثر آن آگاهی به صورت شکتی («قدرت»» 
وجه مونث الوهیت) در عالم تجلی یافت. در واقع» شیوا و شکتی دو وجه از یک 
حقیقت هستند. هر دو علم یا آگاهی‌اند. یکی پنهان (باطن) است و دیگری پیدا (ظاهر)؛ 
یکی بالقوه است و دیگری بالفعل. از این حیث به شیوا صفت سّت " («وجود») داده‌اند 
و به شکتی صفت چیت" («آگاهی»). مت و چیت یکی ه ستند. یعنی وجود آگاهی 
است. ظهور شکتی در جهان شهادت گاهی به صورت تجلی «صدای کیهانی» در عالم 
توصیف شده است. از این رو در برخی از متون. صدا روا 7 شبده برهمن " یا 
پراشبده ") به عنوان نخستین تجلی برهمن (حقیقت لاتعین) معرفی شده است. 

از سویی دیگر» بر طبق روایتی که ريشه در ریک‌ود/ دارد. گفته شده است که در 
آغاز آب جهان هستی را فراگرفته بود. از این رو» در متون پورانه‌ای-تنتره‌ای نیز از 
آبهای نخستین سخن رفته و گفته شده است که «تخمک زرین» يا «تخمک کیهانی» در 
آن ظاهر شد؛ از دل این تخمک کیهانی ایزدی زاده شد و نیلوفری از درون آب یا از 
ناف آن ايزد شکفت» سپس با جنبش آب‌های کیهانی سایر موجودات پدیدار شدند. 

در اینجا مولفه‌های اصلی روایت شیخ محمد و شباهت آن با سنت تنتره‌ای-پورانه‌ای 


ذکر می‌شود: 
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۵ ۱. حقیقت لاتعین 
توصیف کیهان‌شناسی در بحرالحیت با این عبارات آغاز می‌شود: «باب دهم در حکایت 
ایجاد عالم که از عدم بوجود آمده اسست و صورت گرفته و کیفیت چگونگی ظهور از 
هر وصفی به اهلیت رسیده معلوم کند واضح باد. جوگیان سله می‌گویند اجل من یعنی 
از همه علائق و عوائق خلو داشسته که آن را نرنجن و بشسن گویند. یعنی از هیچ چیز 
اصول و وصوله اصل و فرع درو مساسی نبود که بودگی او بیان کند. آلکه یعنی لاتعین 
و بَحت فی تهت.) 

بر طبق این سخنان آفرینش به مثابةٌ ظهور و تجلی توصیف شده است. «اجل سن» 
ی کی اور و تا ال ان اس ای نا 
کای قاری ات هر کسکن اس مور نمکرت یه با شیم فایت مان ان 
به صورت آجله ۱ («حقیقت ساکن») تصحیح کرد. «نرنجن» و «بشن) دو نام دیگر 
آن حقیقت است که اولی از واژهٌ سنسکریت 1720[2712 به معنی «بسیط و مطلق». 
صفتی است که به خدایانی چون شیوا و کریشنا ذسبت می‌دهند و لفظ دوم. (بشن»» با 
00 (به معنی «فراگیرنده) يا «همه جا حاضر») از خدایان برجسته هندویی است. 
پس بر طبق آنچه در اینجا آمده است. حقیقت مطلق از هرگونه قید و بندی رهاست. 
هیچ چیز بدو راه ندارد تا او را لمس (مساسی) کند و حقیقت او را دریابد. آلکه (واه 
سذ سکریت 21216۳7 به معنی «بلا شرط» و «مطلق»). به سبب شکل ظاهری‌اش. در این 
فش ونر اد ضرمی ات »باق له سجن خزهم نیت 

باری باید توجه داشت که بررسی هر یک از نظریه‌های آفرینش دو مفهوم بنيادین را 
بر ما | شکار می سازد: «بودن» و «شدن»؛ «تغییرناپذیری» و «تغییر)؛ «واحد» و «کثیر». در 
زبان سنسکریت این دو مفهوم را کوتستهه" " و بهاوه (يا بهاوته) " می‌خوانند. اولی 
«روح) يا پوروشه" يا برهمن (و آتمن) است که وجود (سّت). آگاهی (جیت) و بهجت 
رادم ۳ است. از منظر تنتریسم, برهمن «هست» و هرگز «شدنی» برای او در کار 
نیست. این قدرت ( شکتی) او ست که به صورت جهان طبیعت متجلی می شود و اين 
تجلی در معرض تغییر قرار می‌گیرد. " 

اسطورة آفرینش تنتره‌ای تلفیقی است از دو سنت سانکهیه و ادویته‌ودانته. سانکهیه 
کی این هت فانیشی شاوی ااییت که با کیت بر کی قط ااستا فا کین 
یوگه دو جنبة برونی و درونی یک نظام فکری ه ستند. سانکهیه مکتبی است نظری که 
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اجزاء و عناصر طبیعت آدمی و چگونگی تقیّد و حلاص او را توصیف می‌کند. در 
حالیکه یوگه روشی است عملی که همان اغراض را از طریق تمرین‌های عملی برآورده 
می‌سازد. کیهان شناسی سانکهیه ثنوی است که بر حقیقی بودن دو عامل یعنی پوروشه و 
پرکریتی تأکید می‌کند و این دو را دو اصل مستقل و مجزا می‌داند. از اين حیث عالم 
هستی مبتنی است بر دوگانگی تجزیه‌ناپذیر ذرات بسیط روح يا پوروشه و ماده بیجان یا 
پرکریتی. این ماده گرچه بسیط اسست در سه وجه يا سه کیفیت. که گوئّه "" نامیده 
می‌شوند. تظاهر و تجلی می‌کند. ۳" 

اما از منظر آدویته‌ودانته. نمی‌توان از دو اصل مطلقاً حقیقی سخن گفت. در واقع 
آدویته‌ودانته تأکید می‌کند که تنها حقیقت مطلق " برهمن لایوصف (نیرگونه برهمن) 
است. چیزهای دیگر یک‌سر وهم و نمود («مایاه) هستند. بنابراین در حالیکه در 
سانکهیه از پرکریتی به عنوان «حق ازلی» (ماده المواد یا وجود ازلی) یاد می‌شود در 
رویکرد متعالی شنکره آن «ناحق ازلی *» (لاوجود یا نمود) است. حق تجربی (یا جهان 
نموداری» که در واقع ناحق يا لاوجود است. زادهٌ جهلی (آویدیا) است که در سر شت 
روح متجسد (جیوه") نهفته اسست. از این رو مایا را آرستو"" یا چجیزی غیرحقیقی 
می‌خوانند. غیرحقیقی خواندن مایا (عالم طبیعت) پیامدهای دینی و فلسفی گستره‌ای 
دارد. تفاوت اساسی میان ادویتة شنکره و ادویتهٌ تنتره‌ای در اینجا هویدا می‌شود. ۳" 

کیهان‌شسناسی تنتره‌ای طریقی میانه است. یعنی طریقی میان کیهان‌شسناسی نوی 
ان گپیه و میتی تک بات شراک اتطری زکرت ور فلت ارت 
بر طبق این نظریه جهان طبیعت واقعی تلقی می‌شود (برخلاف رویکرد ادویته‌ودانته)؛ 
لبته بدون آنکه نیاز باشد از دو اصل مستقل و مجزا سخن رود (برخلاف رویکرد 
سانگهیه ار درروایانت رای ها تظیرعت باس کی اسر نیقی زسابات کش ) 
تفت از رشن یت بلکه قرت ( ی ا سا انز ورس ان دروف ی 
نهفته است. «مایاشکتی» هم ازلی است و هم حقیقی, تبدل‌هایی که در آن حادث 
می‌شود. صور گوناگون حقیقتی واحد است." 
۵ ۲. ندا و صدا 


اذامه زوایت رالات بدین فران اس 
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(... از مکان خود مکانی بیفراشته بود که خحودی بخودی ندائی برآمد جواب او 
ات سا تفا رز تا متا زا کزان در اویش مرن رک 
بحسن خود مبتلا گشت. یکایک ندا در صورت صدا گرفت صورت او باشد گرچه صدا 
زا اقازش برد قلاز(ا انساش تاش هوعال یدای نش از سار که فد این 
صدای دراز [عراقی] .. صدا تجلی صورتیست و ندا معنی او ست. چون ندا نبود صدا 
کی گردد ندا ی صدا [کی] با شد؛ چه ندا را وجود حقیقی بر آمدن نتواند که وجود ندا 
را از بی چگونگی است و وجود صدا در چگونگی که چون و چرا باو در بسته‌اند ... »*" 

چنانکه پیشتر بیان شد. پبرکریتی علت مادی جهان طبیعت است. در پرکریتی سه 
گوئه (ستتوه * رجس * تمس ۳) در وضعیت توازن فرار دارند. یعنی بر روی هم اثر 
نمی گذارند. اما جوهر پرکریتی جنبش است؛ از این رو گفته می شود حتی در و ضعیت 
توازن نیز گوئه‌ها به طور پیوسته دگرگون می‌شوند و یکی به دیگری تبدیل می‌گردند اما 
محصول عینی به بار نمی‌آورد. اما با حضور پوروشه و ایجاد میل (کامه) و عشق 
پرکریتی به پوروشه توازن گوئه‌ها برهم می‌خورد و تجلی آغاز می‌شسود. این جنبش 
خلاقة آغازین را در تنتره «صدای کیهانی» (پراشبده) می‌نامند. سرتاسر گیتی از این صدا 
بوجود می‌آید. ۲" 

مفهوم «صدای کیهانی» مفهومی کهن است و ردپای آن را در اوپنیشدها می‌توان 
یافت. در روایت بحرالحیات. به دوگانگی صدا و نداء یعنی «ماده» و «روح» (شکتی و 
شیوا) اشاره شده است. صدا صورت است و ندا معنی. اما با توجه به رویکرد حاکم بر 
این متن» یعنی رویکرد «کثرت در وحدت». راوی ضمن اشاره به دوگانگی از یگانگی 
صدا و ندا سخن می‌گوید. همچنین در بحرالحیات مفهوم میل يا «کامه» با لفظ «عشق» 
تیان فده استخستی عاملین ود یرای اسکه ند به مق دراد و در صوات ضا 
متجلی گردد. راوی از گونه‌ها نیز تحت عنوان «رج تم سم" یاد می‌کنده البته به تا سی 
از ادبیات اسطوره‌ای سه گوئه را با تثلیث برهماء ویشنو و شیوا یکی می‌انگارد و تبیینی 
اسطوره‌ای از آن بدست می‌دهد. 


۵ ۳. آب نخستین و تخمک زرین 
در ادامه راوی بحرالحیات از ظهور آب سخن می گوید: ان هستی خود را ب صورت 
آب نموداری نمود ... بعد از آن در آن آب یکی درخت نیلوفری با چار برگ و غنچهٌ 


بسته پیدا گردد. میکائیل آن درخت ظاهر شود تمامی سبزی آب برطرف گردد چند گاه 
گل نیلوفری سربسته باشد و در آن گل هینتی با هیلتی گردد و آنچه ماهیت علوی و 
سفلی باشد آن هیئت از راه تنه سیر کند سرا و علائیتٌ تمامی را دریابد چون به علم 
قدیم دانا شود بفعل خود آن گل شکفته گردد و در آن گل یک هیثتی نورانی با همت 
متعالی ظاهر گردد ... آن شسخص درخت نیلوفری را بجنباند و بجنبش ... نیلوفر تمام 
دریاء هستی بجنبد و ازو بخاری پیدا گردد ... [این جنبش چند بار ادامه یافت] از هر 
باری افلاک مهیا و موجود گشت ... باز آن شخص درخت نیلوفر را گردانید عرش در 
حرکت آمد و عرش بر آب هستی قرار یافت و استحکام گرفت و کان عرّشّه علی المَاء 
[هود: ۷] بر آن اشاردست. ... وَجعلنا من الماء کل شیء حی [انبیاء: ۳۰] بنابر اصل آمد 
... باز آن درخت را چنان اد ان نی هساو ان کبک افرت با 
شد. ... [ سپس سه موجود در هیئت اذ سان ظاهر شدند] نام ایشان برهما و بشن [< 
ویشنو] و مهیشن"" [- شیوا] بود و ایشان ریا ضت کردن گرفتند آن آبی غائب شد و 
ایشان چندان ریاضت کردند که در زمین جائی نماند که سجده از ایشان واقع نشد ...۲" 

در اینجا راوی روایات مختلف کیهان شنا سی هندویی را به هم می‌آميزد. از این رو 
روایتش با یک متن خاص هندویی مطابقت ندارد. ایماژهایی که در فقرهٌ اخیر مطرح 
شده‌اند عبارتند از: آب نخستین» نیلوف جنبش دریا و تخمک کیهانی. به هر یک از این 
ایماژها به طور مختصر اشاره خواهیم کرد. 

ایماژ آب‌های نخستین ایماژی بسیار کهن است و قدمت آن به ریک‌ودا باز می‌گردد. 
در سرود معروف ناستدیّه " آمده است «در آغاز نه پیستی بود و نه هستی». نه جوا" بود و 
نه آسمان همه جا را آب فراگرفته بود. پس آن «یگانة» قائم به ذات. که در تهیگی و 
نیستی پیچیده بود. به آرامی نفس کشید و با نیروی حرارت (تپس*) بسط یافت. در او 
میل ( کامه) پد یدار شد و در نتم جه مخلو قات را آفر ید. در ر یک‌ود/ از مفهوم 
هیرنبه گربهه ((تخمک زرین») نیز سخن رفته است. تخمی که در دل آب‌ها ظاهر شد 
و سپس جهان از آن پدید آمد."" استفاده از این دو ایماژ تا متون پورانه‌ای ادامه یافت و 
در آنجا جزئیات بٍ شتری به خود گرفت. در پورانه‌ها عنا صر ودایی با فا سفهٌ سانکهیه 
تلفیق شده از این ری گفته شده است: نخستین چیزی که از پرکریتی صادر شد عقل "۲ 
بود و از آن تفس ۰ مدید آمق. سس باد» انش انب جاک و اثیر ظاهر «شدنل, آب همه 
هستی را فرا گرفت. تخمک کیهانی در آب ظاهر شد. این تخمک که دربردارندهٌ همه 
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عناصر بود هزار سال بر روی آب شناور ماند. ویشنو در این تخمک منزل کرد. از ناف 
ویشنو نیلوفری روید و از آن نیلوفر برهما پدید آمد. سپس خدای ویشنو برهما و شیوا 
در تاریکی به مراقبه مشغول شدند. به واسطه نیروی بات تاو نف که نها ور شتا 


بوجود آمد و ... ۳99 


۵ . جنبش دریا و درخت هستی 
روایت بحرالحیات اینگونه ادامه می‌یابد: «.. بعد از مدتی یک درخت لکهمن جائیکه 
درخت نیلوفر بود ظاهر شد. آن را بزبان پارسی وقواق می‌گویند. بعد از سیصد و 
شصت و یک سال آن درخت دو بار آورد: نزدیک تنه یک ثمر و آخر درختا دیگر ثمر 
پووبت ازج اسال ان هر هو به مان تومیلاتنه رتش دشر حی تقد شکانزت: 
تورنه بدر آمد» بعد از چلم روز ثمر دیگر شگافت سه صورت انسانی بدر آمدند به سه 
نام رج تم سم .. آن درخت وقواق بارگرفت. آنچه در دنیا گیاه و ... بود تمامی تخم بار 
آورد. و چون آن بار پخته شد به فعل خود شک سته گ شت. تخم در دنیا افتاد و همان 
تخم است که در دنیا گرفته می‌گردد و بر می‌آید و نیز آن درخت بارآورد. هر چه جنس 
حیوان بود در ثمرهای او ظاهر شدند. چون به کمال رسیدند دو شق گشتند. تمامی 
حیوان از این باهر آمدند و هر چه مادةٌ ایجاد عالم از جنس موالید ثلائه اسست از آن 
اش یه اصو وی امه شاوی ۱۳۹ 

ایماژ «جنبش دریاا » در چندین متن هندویی تکرار شده است. از جمله در 
ویشنوپورانه آمده است: خدایان در ابتدای حلقت به‌سوی ویشنو روی آوردند و پس از 
ستایش فراوان و مدح و ثنای او از عجز خود سخن گفتند. ویشنو برای آنکه آنها را 
جاودانه سازد انواع مختلف گیاهان را در دریایی از شیر ریخت. سپس کوه مندره"" را 
همچون چوبی به د ست گرفت. مار وا سنکی*" را مانند طنابی دور کوه پیچید و با این 
ابزار دریا را بهم زد تا شربتی برای خدایان فراهم آورد. پس از مدتی آب حیات 
(امریته* ") پدید آمد و خدایان از آن نو شیدند و جاودانه شدند. "" ویاسون در تام 
این بند از ویشنویورانه به روایت هریومسه‌پورانه ۲ اشاره می‌کند و می‌نویسد: «داستان 
جنبش دریا در هریومته‌پورانه به طور بسیار موجز نقل شده است. اما شارح متن جنبش 
درپا را کنایه از ریا ضت زاهدانه می‌داند و اب حیات راء که ثمرهٌ جنبش دریاست. کنایه 


از رهایی و نجات.»""" این شرح با مضامین کتاب بحرالحیات و طریقت شطاریه که 
وصال الهی را ثمرةٌ ریاضت و ذکر می‌داند مطابقت دارد. 

در ادام روایت ویشنویورانه آمده است پس از پدیدار شدن آب حیات از میان 
گردابی که در اثر جنبش دریا ایجاد شسده بود درختی کیهانی موسوم به پاری‌جاته ۲۳ 
ظاهر شد. این درخت جهان را با شکوفه‌هایش معطر کرد. سپس حوریان بهشتی ۴ 
پدیدار شدند. پس از آن همسر ویشنو الهه لکشمی * (به معنی «حوشبختی») با زیبایی 
خیره‌کننده بر روی نیلوفری نشسته از دل امواج خروشان بیرون آمد. به این ترتیب 
خوشبختی در جهان ظاهر شد. پس در میان انسان‌ها کسی که به درگاه لکشمی نماز برد 
هرگز با بدبختی و رنج مواجه نخواهد شد."" چنانکه ملاحظه شد در بحرالحیات الهة 
لکشمی (لکهمن) با درخت کیهانی درهم آمیخته است. 


۱ 


در پایان لازم است دوباره به تو صیف غوثی شطاری از مضامین بحرالحیات توجه کنیم 
که گفت شیخ محمد «آن همه معانی را از عبارت سنسکرت که زبان کتب واهیه کفار 
است مجرد ساخته لباس فار سی پو شانید و زنار از گردن آن مفهومات گسسته به لجة 
توحید و | سلام تو شیح فرمود». اين دقیقاً همان شیوه‌ای است که شیخ محمد در نقل 
کیهان‌شناسی تنتره‌ای- پورانه‌ای پیش می‌گیرد و تمام هم خود را برای تطابق آن با سنت 
| سلامی م صروف می‌کند. در ذیل مولفه‌های | صلی این کیهان شنا سی و قرینه‌هایی که 
شیخ محمد از سنت اسلامی نقل می‌کند در جدولی ذکر می شود که کار مقایسه تسهیل 











گرقد 

کیهان شنا سی تنتره‌ای- | روایت شسیخ محمد | توضیحات 

یرگو نه برهمن (برهمن حقیقت لاتعین مخشتا هنبه یه ها که از هر 
لایوصف) نام و وصفی منزه آنشست: 
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شبده‌برهمن (صدای 
کیهانی) 

شیوا و شکتی (باطن و 
ظاهر) 

کامه (میل) 


آبهای نخستیر 


هیرذیه گرب هه (تخ مک 
کیهانی) 


ظهور ویشسنو رویش 
نیلوفر» پدید آمدن برهماء و 
سایر روایات مرتبط به آن 

جنبش دریا و به وجود 
آمدن «آب حیات» 


پاری جاته (درخت 


کیهانی) و الهه لکشمی 





«همه عالم صدای 
نغمهٌ اوست ...» 

7[ 
ظاهر) 


عسو 


«وحعنا من الما کل 
شیء ف .. آن هستی 
خود را بصورت آب 
نموداری نمود.» 

«کان 0 شه عَلّی الما 
از آن کدر یک یاقوت پیدا 
شد.) 

ظهور میکائیل. رویش 
نپلوف بدیدار شدن 


ویشنی برهما و شیوا 


جنبش دریا و به وجود 
آمدن افلاک و کواکب 


فوتفتت: وقتواق با 


لکهمن 





۱۳۱ 


صدا یا کلمه الهی. نخستین 
تجلی 

دو و حه حفقیقت متعال که 
تمام هستی را پر کرده است. 

نیرویی که دو وجه ظاهر و 
باطن را به هم پیوند داد و 
هسک: رنه تس فراو وق 

بستری برای افرینش» پیش 
از ظهور موجودات آب جهان 


نخستین چیزی که بر آب 
ظاهر می‌ شود حهان بالقوه. 
در آن پنهان است. 
و ساير موجودات نخستین 
رف ته‌رف ته بر روی آب ظاهر 
هی ابا 

ایزدی آب را هم می‌زند و 
از جنبش دریا موجودات از دل 

در خت کیهانی کارکردی 
واقع هر دو نمادی هستند برای 
زایش و شکو فایی. از درون 
تخمک ایزدان و مو جودات 
فراطبیعی خارج شدند. ولی از 
دل در خت موالید ثلائه (یعنی 
جماد. بات و حیوان). 
































یو گه یا مراقبهٌ ویشنو, ریات و سجده با نیروی يو که این سه ایزد 
برهما و شیوا. به وجود آمدن | ویشنو برهما و شیوا | حیات زمینی شکل می‌گیرد و 
خورشید و ساير کائنات. شک شدن دریا؛ پدیدار | آغاز می‌شود. 
شسدن زمین و حیات 


زمینی. 














۱ 5۳2 


تیاه عتععط؟ رمانعاند اتمه مه ۵ رمعن رصنل0یصزم/۱ ۵221 ,0حصصطی . ۲ 


,1963 ,ططهعنه رانوهنصنا صناع۱ طمعنلم تمعن ۵۶ عممصنهمعظ رهاظ ۲۵۲ 
261۷-2۷۰ 010۰ 
173 ,0 ,2 ,۷۵۱ ,1983 رتطلعظ ۱6۸ بمنقص ۳ وتلنک زن ت«ماکزت ۸ ره یه :5 رز2ن؟ ,۲ 


۵ ۸6۲۱62۷ ۱۵ صز ۷۵۵۵ 0ج عنگناک 5222۳۲ که ۳۲۲26۵5 ,۱ اه راعط۳۳ 
,361-۰ 00۰ ,2012 رال ,۷006۳۲۱۵( 


۶ . غوئی شطاری, محمد. گلزار ابرار به کوشش محمد زکی, پتنه. ۱۹۹۶م: ص ۱1۸-۱۶۷؛ خویشگی 
قصوری» معارج الولا یه. نسخه حطی کتابخانه دانشگاه پنجاب لاهور (شماره 65-): برگ ۳۸ 
۵ . برای اطلاع بیشتر دربار؛ٌ طریقت شطاریه نک. عدلی. محمدرضاء «نفوذ طریقت عشقیه در هندوستان 
به روایت شیخ قاضن شطاری). نامه ف رهنگستان: ویژه نامه شبه قاره شماره ۸ ۳۹۲ صص ۱۲-۶4 همو 
«شطاریه). دالشنامه زبان و ادب فارسی در شبه قاره. زیر نظر محمدرضا دصیری» فرهنگستان زبان و ادب 
فارسی. ۸ ج 0۵ صص ۱-۲۹. 
۳9۹۰ برگ 1 
۰ش ج ۲ ص . 
۸ محمد غوث گوالیاری. جواهر حمسه برگ ۲. 

٩ , 1177, ۷۵, 2, 0, ۰‏ 
۱ بداژنی؛ ج ۲ ص ۵. 
۵ . خویشگی قصوری برگ 4۵۳. 
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بداژنی ج ص ه. 
۷ بداژنی ج ۳ صص ۰۱-۵ 
۸ . ابوالفضل علامیء اکبرنامه. به کوشش احمد علی و عبدالرحیم. کلکته. ۱۸۸-۱۸۷۷م» ج ۲ ص ۸٩‏ 
٩‏ . همان. 

9۰ ,0 ر2 ,|۷۵ ,11121 , ۲۰ 
۱ محمد غوث گوالیاری. بحرالحیات. به کوشش سید میر حسن. مطبع رضوی دهلی, ۳۱۱اق: 
ص ۲. 

2صآمازته۸ ۰ ۲۲ 

۳ . ۷082 02112: واژه هته در زبان سنسکریت به معنی «دشوار (یا فشار جسمانی)» است. هته يوگه 
طریقتی است که بیشتر بر تمرین‌ها جسمانی تأکید می‌کند. این طریقت نخست در میان شیوائیان, 
بخصوص پیروان طریقت ناتهه (0202 رواج یافت. هتّه یوگه با اعمال و آئین‌های تنتره‌ای نیز مرتبط 
است. برای آشنایی با تنتریسم نک. ادامه مقاله. 

,5۰ ,0 ر1 ,|۷۵ ,112 , ۲۶ 
۰۵ 16801211704؛ امروزه این شهر به‌نام گواهاتی (00/21024)) در ایالت آسام (۸55210) واقع شده 
است. شهر کامروپ مرکز فرقة کوله تتریسم (12011510 1112) از فرق آئین شیوایی کشمیری 
(صصعزت2ط٩‏ تاو برده است. نک. 


فطع ۵۶ اموظ عط۳؟) 21-0122 ۱2 1200 ۵۶ فاعوو۸ تتصج۳1 مصطاوز رقط)‌بامرتاط 
۸ ۹۸/۱۳ , "ک۵عبا50 تباصا مصوع 0عمرماه 67 ۲۵ ۸20 صه :وگ ان ماه ۱۸۷ 
۰ ,2019 060106۲ ,0,01 1 


۷ متن عربی نز تخستیره بار به کوشش یوسف حسین منتشر شد: 
ماه[ رهم۱۵۱۳ 02 یمه ۷۵۲5۱۵۶۱ ص1 بکهنچمتتآه نع ,(,0ع) گناعبالا رصنهوت ۲۲ 
,291-4 ,00 ,1928 ,666000۲6(-00۵0۲6 رال عباوتاجاوم 
۰ 0 ,۵1-۳020 نع ر(:60) گناعنا ۷ رصتحعنا ۲ , ۲۸ 


112 تصمتویهم تمصع نع معصعاظ۳ ,۲۳۲۵۲6 رتووم؟ ,۱۵,20( طهز۳5ع۳ ۰ ۲۹ 

47-۰ 0۰ ,1948 ,جات صهی۲ه ۷ ,136 150 ۵ 601و , "مصحع‌نا ۷ 602ع۲مناطانط 
موز "نوتاه ها عطع ص عصمتان ۲۳2 عصها-معنوه ۲۷ ,مرناجهک رتایاجو . ۳۰ 
۸ را27) راعط۳ط 0.1384 ,2005 ,17 رکهز ناگ تاک ج امک ۵۲ ۸55۵61001۱ 006۳۵5۵[ 2116 ]0 
,۱60۵1101 0صج امصمی طجع۳ظ ۵۴ صیامععه موه میمعت با۳ 


رکطمنع ۳ صز عمص1620 صماهعص۲۳ ری رعتانط ۷۷ صمقتمه 2710 ,۳۲۵۲6 1۱ و۲۵9 
133-۰ 0۳0۰ رك2011 ,۳۲655 ۲۷۵۲510۷ ۳۲1660 رظ0] ۳۲۳۱۴6۵ 


۷26 46112 ۳600 , ۳۱ 
۵۵۵۵۵ ۰ ۱۳۲ 
۱ ود ر م۵۵ .۷ ام راعص؟ :138 بو ۹21 . ۳۳ 


٩۵621216 - 0‏ ۳۰ وکم ۲۳۵۵ 16۵۳۱۵0 1۱0۱۵ ۵ ۲۷۵۲ رمزی۵ظ ان ناک م۸۱۵۲ 
-۵://۷۷۷۸۰0۵۵0ظ .اج . ماطماتهه . ,و20 ب(ع8ع) ... اعص... ۰ ,1۷ 
۲۵۲۵۵۲۵۵۱۵۵۰ /60/۱۷۸۷۵۲: 1120162 


۶ . آملی. شمس الدین محمد بن محمود. نفائس الفنون فی عرایس العیون, به کوشش حاج میرزا 
,5۰ ,0 ,... اصنامعع۸ طمز۳۵۲5 اصع)-اصوعه تاه ۲ ۰۸۵ بالق راعطرر۴ 
۵ 6 طا ۷۵۵۵ ۵۶ ممتاجمتصهاوا فط۲ ,۷۲ اه رتفط؟ . ۳۵ 


۰ ,2003 ,13 رک6ز۹6۲ ۲۳۳۵ ,506۵ عاعمنعه آویرما عوع زن موز " رعطمتاج‌اعمج1۳ 
.203-4 

صعحدطل بروه۲۱ , ۳ 

۱ 0 اعز۳۱۵ بهتعمعاده معاعتزهادم 0010۳۵6۵00 ۲0۳۵۵ رذ6۳6۵ 02161112 566 , ۳۷ 


۷ ۲60مناو ,2011 ,۷۵۲۵6 ۲6086 11 :مص۵۳؟ رهم تمعن مادعا0ع 0۳0 
۰ رده[ رقطءبامربا 1 


۸. نک. بیرونی ابوریحان, پاتانجلی. برپایة طبع هلموت ریتر به کوشش منوچهر صدوقی سهاء تهران 
پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی» ۵۹ 
٩‏ این فرقه از اوایل قرن دوازده میلادی در هند رواج یافته است. 

صنل0بازحای! صحوه۲۱ اسام مهعستاهه مرمزعوه۲صم" رهاژقعباوتطتصطه۲ رصعطل1 , :ع 


۵ ۳۳۵۵06۲5۲ از 2و1 مطع رها 60ز6ز۵ 120۳2 :مطامرتصه نوم 280 
,۳۳655 رکه تنصرتا ممتاعء‌ص۳ظ رطماعء ص۳۳ ر(.60) عغنط ۱۷۷ صمقطم6 22۷10 ,۳۳۵۲6۵ 
.285-8 0۰ ,2000 


۱ . برای فهرستی از این ترجمه‌ها نک. مجتبائی. فتح ال پیوندهای فرهنگی ایران و هند در دوره 
آُِّ 
راد ,"طاسمحطی 0مصصمطی۱ ما عصتلعمععج مو۷۵ 20 مصعتکنای رات راعطرط , ۶۲ 
٩0۳110, 1996, ۰‏ ,29 
,4 0 .۰ ۷۵۵۵ 0 طمناج2تصصجاوا عظ؟ ,۷۲ اتف راوطر۴ . ؟ 
۵ . جوگ بشست. به کوشش تارا چند و سید امیر حسن عابدی, هند. دانشگاه اسلامی علیگر» 
۸ ص ٩1؛‏ نیز نک. 
۸0۲ 1 ,م۱۵07 ,(.عصم) جع پرنه تج سا عمصهره۱۱2 1 بمیکاعه۷-عوو۷ اوه 1 


,4 ,0 ,1971 ,0606۲ 116962۳6 0منج توتجطاز1 
1002 , ۶7 


۷ . محمد غوتث گوالیاری, بحرالحیات ص ۲۳. 
۸ . همان ص ۳۸. 
٩‏ . همان صص ۰۱۷-۱1 
۰ . همان ص ۳۱. 
۱ غوئی شطاری». صص ۲۷۵-۲۱۵. 
۰ 9 :۰ ۷۵۵۵ 0۴ طمتاه2تصصهاع فط1 ,۱۷۷ اه راعص۲ . ۵۲ 


"۱۳۵ 2 
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2 ۵ 
52101 . ۵۵ 
2واتام . <۵ 
تاتماه0 . ۵۷ 
2 . ۵۸ 
۵٩ 2‏ 
تالمج[ , مه 
05 , ۱ 
۲ . شرح چکره‌ها در باب هفتم بحر الحیات آمده است. 
۳ . نک باب پنجم بحرالحیات. 
۶ . در بحر الحیات نیز بر لزوم «محافظت از منی» سخن رفته است (صص ۳۱-۳۵). 
,۷۵۵۱۵۵0 ک؟ :اک ۳۱0 زو پرتمطمتای: ۸ رععصصحز ,هناگ رهتمع ۱2 ,منطو . ۵ 
-298 ,00 2019 ,6ع160بام؟ و۷۵۲ ۲۵۷ ,1500 :ظ:8-:6,ظ 1500 167610071۵۱۲ 0صه ۴۵۱۱0۲۵ 
7 ۰ 00۳202 : مجموعه متون نسبتاً متأخر هندویی که بین سده‌های ۳ تا ۱۰ میلادی تألیف ۰ 
۲ یرای مظالغه تازیسته کیهان‌شتاسی در هند نک 
بتطاهظ ۱۱۵ ,عه10 6۵5۵90 ممن۱0 ]۵ بز(م)کا۲ ر.لا بل ره فطل 2]اهطظ 
114 ,۱۷۲2۴80۴۵۲121 جورج بت فصن 1۷۲ 


صحصصطهظ ٩۸,‏ 
۵ ۹ 
21 ۷۰ 
.۰ ۷۱ 
۷۲ 
صحصطه 02-87 520 . ۱۳ 
2( ۷۶ 

۵ 5۱72 26212 : له به معنی «بی حرکت» و شونیه به معنی «خالی و منزه»» یکی از اسماء 
42مه]1 ۰ ۷۲ 
2722 ۵۲ 272 , ۱۷۷ 
۵ ۷۸ 
2 ۷۹ 


0 ۱۵ ۵۱ دمجو۸00۲۵ ۵ دنزمعکد تمقلهگ 90 نامک رصطامز 5 ر۰۱۸۷۲۵۵0۲۵۴۲۵ ۸۰ 


رم 6 12226 خطم)طم؟ 0عطونامیام عکز۳) 2009 رععع۳۳ فتقطامهاه) به۲اعقکه 10۳7۵ 
.55 ,(1918 


2و . ۸۱ 
۲ . قدین س. 1 «تفکر فلسفی در هند پیش از اسلام» ترجمه فتح اه مجتبائی. در تاریخ فلسفه در 
اسلام. به کوشش میان محمد شریف. تهران. نشردانشگاهی, ۱۳۸۹ ج ۰ ص 1۸. 
تااوم۹20-۷2 ۰ ۸۳ 
آصماحطه۹ ها تاطاطاه ۱/1 ۰ ۸۶ 
۵2 ۸۵ 
۸۳2۵ ۸۰ 
۰ 0۰ رهم[ 5 ۷۷۵۵0۲۵۴۲6 ۰ ۸۷ 
11 .۲010 . ۸۸ 
٩‏ . محمد غوت گوالیاری, بحرالحیات» ص ۱۷ 
۰ . 521]72: خلوص 
۱ ۳2[25: اصل فعالیت 
۲ . 211125]: اصل عدم فعالیت 
۰ ,0 رم[ 5۴ ,۷۸۵۵0۲0/۴6 ۰ ٩۳‏ 
و یی وت کرالباری) که انا اضر 
0 . این ایماژ که «کف» یا «گوهری» در آب‌های نخستین پدیدار شد و از ان اسمان و زمین هستی یافتند 
در ادبیات اسلامی سابقه دارد. نمونه‌ای از آن را در خطبةٌ نخست نهج البلاغه. که به توصیف آفرینش 
جهان احتصاص دارد. می‌توان ملاحظه کرد: «و سَاجيَه ای ماثره حتی عب باب و ری بالزبد رکامه فرفعه 
فی هواء منفتق و جوا منفهق فتوی مله سم سَمَوّات» (و قسمتهای ساکن آب را به امواج متحرک 
می‌پیوست آبها روی هم انباشته شدند و همچون قله کوه بالا آمدند و امواج روی آب کفهائی بیرون 
فرستاد و آن را در هوای باز و جوی وسیع بالا برد و از ان هفت اسمان را پدید آورد). مولوی در بیتی 
(دیوان شمس. غزل ۸۶۰) همین مضمون را اینگونه نقل می‌کند: «یک گوهری چو بیضه جوشید و گشت 
دریا/کف کرد و کف زمین شد وز دود او سما شد». 
٩7 2‏ 
۷ . همان. 
٩۸ . 10۷60, ۰‏ 
٩‏ . 2025 به معنی حرارت و ریاضت 
۰۳11۳2072۵204 ۱۰۰ 
14 2 ,10۷600 ۰ ۱۰۱ 
ت00 , ۱۰۲ 
۱۰۳,۵2 
(8.10-16 ,111 ,6 ,111 ,۳۲۵1۲۵ 12070 1-105 :31 بمب مله۵ ۳ : ۱۱ 
11۰ 1 ,۳۳010 


کیهان‌شناسی تنتره‌ای-پورانه‌ای بر اساس رسالهٌ بحر الحیات شیخ محمد غوث گوالیاری 


۵ . محمد غوت گوالیاری» بحرالحیات. ص ۷ 


منابع 


صمطصجه هنهک . 
2 

. ۷ 16 

2 

۰ ۷5110 ۳0۵70 ۸ 
. [0۳۱۷۵۱۵۹0۵ ۵ 

۰ ,0 ر.۷۵۱,1 بهت ۳ جوز ۷ طا ریت ,۲۲ رطه‌کا ۸۷ . 
2 
22 
1211 

۰ ۷5110 ۳0۵70 ۸ 


۳۷ 


۱۳ 
۱۹ 


۱۳۹ 


 -‏ اپوالفضل علامی, اکبرنامه به کوشش احمد علی و عبدالرحیم. کلکته, ۱۸۸۲-۱۸۷۷م. 
- آملی. شمس الدین محمد بن محمود, نفائس الفنون فی عرایس العیون به کوشش 

حاج میرزا ابوالحسن شعرانی, انتشارات اسلامیه ۱۳۸۱. 
بداژنی عبدالقادن متتحب التواریخ. به کوشش احمد علی و توفیق سبحانی. تهران 


۳۸۰-۸۹ اش. 


بیرونی, ابوریحان پاتاجلی, برپایة طبع هلموت ریتر به کوشش منوچهر صدوقی 


سهاء تهران. پژوهشگاه انسانی و مطالعات فرهنگی. ۱۳۷۹. 


‌ جوگ بشست. به کوشش تارا چند و سید امیر حسن عابدی. هند. دانشگاه اسلامی 


علیگر: ۱۹۳۸. 


خویشگی قصوری معارج الولایه. نسخه خطی کتابخانه دانشگاه پنجاب لاهور 


(شماره ۳1-253/7765). 


عدلی؛ محمدرضا. «(شطاربه). دالشامه زبان و ادب فارسی در شبه فاره. زیر نظر 


محمدرضا نصیری» فرهنگستان زبان و ادب فارسی. ۸ 


جِ- عدلی محمدرضا «نفوذ طریقت عشقیه در هندوستان به روایت شیخ قاضن شطاری». 


نامه فرهنکستان: ویژه نامه شبه فاره. شماره ۸۹ ۳۹۲ 


غوئی شطاری. محمد. گلزار ابرار به کوشش محمد زکی, پتنه. ۱۹۹۶م. 


ت قدیر س. ا. «تفکر فاسفی در هند پیش از اسلام» ترجمه فتح الّه مجتبائی در تاریخ 


رحمتی» تهران. سوفیاء ۳ 


مجتبائی. فتح ال پیوندهای فرهنکی ایران و هند در دورة | سلامی. ترجمهٌ ابوالف ضل 


محمد غوث گوالیاری. بحرالحیات. به کو شش سید میر حسن, مطبع ر ضوی دهلی, 


۱ اق. 


اسلامی(شماره ۰ 


کلوعظ۱ م,هااعااص 6۳۵1۵۲ ۱6 ۵۴ <«0اعزظ رصتلل ما۱۵ 0۵221 رطخ 
امن طتهعنله رماع ۵ اممصنهمهنا ‏ بلط ۵ 0عااترهانا 5 
۰ ,۱1627 ,۲۷6۵510 

1 (.۳۵8۹) 122270 ۷۰ .6 20 تافهطاه اب04( 04زا 
۰ ,1۱(6۱۳0۱ ,۲۱0۵11519615 عفقل1وهص2ظ 

۷ ,۲1605 03۱۱08۵۵016۵ ۲۱۱۵۱۵7 ۵۴ ماع .لا .لا ۳2۵20021۷۵ 
۰ ,۱۷۲۱28۵۱21121 صه‌تنطومت ]۱۷ رتط[م(1 

,۳۱۵011506156 وفهل1وتعمصوظ ۱۷۲۵0121 و(.عصه) )قحاظ .۲ .۲) ۵0۵و مورجآی ور 
۰ ,161۳01 

ال ادااهظ ,فاعهع6 0۳۲560ع او 0611۳61000 ۲0۳۵۸۵ 0000۵1 0216011۳92 
2011۰ ,۷۵6 مفصممصیا ۱ :مصتزه] م۵۲۱۵ :1۵۵0 0 1/11 
۳00 ع) 22 -21 ۱۲ ۲۱270 که داهعموو۸ امه[ رمطول رعط)نامتانز 
تفص عم ۵0مماع۱۵ و۲ مزطمته م۸ بر نا له ۷۷۵ عطا ۵۶ 
۰ 0006 ,0.01 1 ,۷۵۱ ۹۵/۵۳۰ ."50۱۲۵۵9 

۲۲۳۹۲۰ )2۲1 ۷۰۰ ال‎ ۳۵۲۹0-۵۲60۰ ۲ ۸۵ 
9۱۸۲۷۵ 0۴ ۴۵۲۱۵ ۲۷۷۵۲ 0۵۱ ۱۱۵۱۵ ۱۵۵۳۱۵ 1۳۵۵۱10۲6, ۳۲. ٩0621۵16 - 
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0۵۵0 0:۷۷ اج . ماطاهالهه ...2019 .۰ ۵08۷ . ۲۳۵۵۲ .۷۷۰ 6۶ 
مه مهم تا تمحصق! لکلزه ۷« اعص 1۳201162 

۱۱0۳ م1 ۷۵۵۵ مه صفنا 0 ِ 5 ,۷۷۰ 0871 مافط۳1 
2 ,221 ,۷006۲70 0۳۱۵7۲۵ 

0 19 ط ۷۵8۵۵ 01 ی 6 ,,.۷, الب ,اف۲۳0 
و13 ,561165 0لظ] ,50620 16اه 1۵02۵ 0۴1۱6 0۳۵( ۱ 
طمع اه اصمععم صفتععظ جع طصمع)سنوظ هر باتمقت رافمظ 
,.60 ,۷۷1/6 0۳000) ۱۸۵۷۱۵ ,۴۲۵۵1۱6۵ ۱۰ ۲۵۵۵ , "صوناهان0ع/۷ مه امتنجوی) 
«انمهسنوتا ات۱۹۱۱ ,۳06600 ,011006 کعصتلمعک جما۲۱۵6۵ظ 
۰ ,۳۲۵۹۹ 

02۷ 4مصصصمطت ۱ ما عصتمععه ۷۵۵۵ مه مصفتیای. بلتم ار 
9 ,1996 ,50۳182 ,29 ,91/7 

6۵ ۳۲۵ ۷6۲۹۱۵۸ 1 ,۵1-6۵ ۵9 ,(.680) گنادا! ۷‏ ,۲۱۱۵۹۵18 
۰ 0۵۲0۵۲۵-1600 ر021) مباوز)هافظ فتاه ,۲۵۸۱۲۵۱۱۵۵۵ 
محمها ‏ ای هه ممامممص۵ن .. رهازه-عنامتصتص1۳۵0 ...رهظ 
۲ عطا 0۷ ۴۵۷151060 معصه1. تقطام‌تمهک نوم مضه زاهک 
۳1116601 و(60۰) ۷۷۲6۵ 60۵۲۳00 1۸2۷10 ,۲۵۵۲۱6۵6 ۱۲۱ 707۲۲۵ , ۳1۵۵06۲5 
0۰ ,۲۵99( ۱۳۱۷۵۹6۲ ۲۲106۵0۱ 

,۱۷۵0126 ب(.عصق) ۸۱۷۵۲ ی یک ,8۵۵-۷۵6/5۵ ۲۵۵-۲0 
11۰ رهاط حامتمعو۵ ره ۷ ۸072۲ 16 

۰ ,۱11 ۱۱۵۳ ,۱۱۵۲۵ ۱۱ یی زن و۳ 2۸ بخ ۸ .9 ,1172۷1 
۱0۱۱۵۱2۵( 0812 ۳ ا 60( ,۳/0۲۵ و0 
8 ,010۷ 20620 ۷ ,136 (1وه 1 6 970 ,۵0162182 ۲۷ 

-۵1 ۲۷۵ مطا صا مممته1 متصمها0ممو0 ۹۷۲ ,1620 521 
,51۱۱65 ۸۵۱۵۲۱ اک و 00دک 66۱65۵[ 1۱6 0 100 
کل 0 ۵ ۱/۵۲0۵ ۸ روعصصول ,ملاتاگ اتمه ربماانطا 
۷ 1500 .۰-4.۰12).ظ 500 2۵9۵0۵۵ ۵۱۱4 ۳۵۱۱۵۲۵ د«و۷۱/۵/08 
۰ ,5۵۱016086 ,10716 

,۳ 1۷۱۵ 0۴ 0016 5۵۵۲60 1/۵ ظ1 ,(.8ظه) ۱۷۱۵۱۱6 ۱۷۱2 ,م۷۵۵۲ 
۰ ,۲۳۲۵۹۵ 0212768200 م1 0001 رآآ26 2 ,۱۷۵01 

,4 .00 1۱۱۵۵۵۵۲ ر00ظ۵ب1 و(.عصهتا) ممو۱۷۷۱ ۱ ۲ مر و۷ 
۵ 01 ۸۵0۲۵5565۶ 0 0دک 5۵/0۰ ۵0 90۵/0 مصطاهژ نگ ,۷۷۵۵0۲01۲۵ 
0۰ 0موتاهانام ]۳5) 2009 رووع۳ظ وتقطمممی ,0۳1۳۵۹68۲۵ 16عا۵ی 
1918(۰ .60 6 ۸220[ 


۳۹ 


